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INLEDNING

Kvinnors religiosa engagemang har ofta framstallts som nagot motséagelsefullt, som en
frivillig underordning av ett fortryckande system. Det ar en bild som kraver problematisering
(Keinanen 2000:120f). Religion kan forstarka ett fortryck, men det kan ocksa erbjuda
motstand mot det (Woodhead 2007:569).

Hur religion kan anvandas som motstandsredskap blir tydligt hos Elin Wagner. Hon kom
under sitt liv att ga fran en traditionellt historiskt forankrad kvinnokamp till att bli en radikal
foresprakare for ett systemomskapande. Det gor henne till en intressant lank mellan olika
feministiska strategier som alla anvant religionen i sin kamp. Med fokus pa 1900-talet kan
Elin Wagner stéllas som en symbol for en utveckling fran det gamla mot nagot nytt.

Idag gar nya religiosa rorelser med radikalt feministiska budskap i braschen for
utformandet av utmanande strategier. De ar kreativa i sina motstandstrategier och knyter
samtidigt an till historiska strategier (King 1995:16). For anhangarna ger religionen svar pa
upplevda behov och skapar utrymme for sjalvforverkligande. Samtidigt frigdr den
medlemmarna fran en upplevd mansdominans (Woodhead 2008:156ff). Parallellerna till
historien &r tydliga. Uttryck skiljer sig delvis at, men syftet kan sdgas vara detsamma; att
knyta fast det kvinnliga i ett heligt maktfélt och darmed stdrka individer och kollektiv. Med
andra ord — skapa avbrott i den patriarkalt bestamda ordningen av tillgang till det heliga
(Woodhead 2008:156ff). Den kvinnliga emancipationsrorelsen och dess krav pa fullvardigt
medborgarskap skapade en av de mer livliga debatterna under 1800- och det tidiga 1900-talet
(Warne 2000:150). | denna var religionen ett ofta anvant verktyg, bade av enskilda aktorer
och stérre sammaslutningar (Bryson 2003:14ff).

Fredrika Bremer ar ett exempel pa det. | Bremers feministiska manifest Hertha fran 1856
argumenterar hon for behovet av kvinnors frigorelse utifran religiosa utgangspunkter (Manns
2005:142ff). Bremer hanvisar den kvinnliga emancipationen till Guds plan med varlden. Att
inte utnyttja kvinnors kraft och godhet ar inget annat &n ett sléseri och forhindrar samtidigt
genomfdrandet av den Gudomliga planen. I himlen & man och kvinna lika och bor sa vara
aven pa jorden (ibid 134ff).

Ett annat exempel ar den amerikanska kvinnorattskampen Elizabeth Cady Stanton. Hon
sag sin tids religion som en indoktrinerad institution for orattvisa. All form av organiserad
religion ar fientlig mot kvinnan da den uteslutande ar patriarkalt bestimd. Genom The
Women’s Bible argumenterar Stanton for att ménnen har manipulerat religionen i syfte att
legitimera sin egen makt och motvisar samtidigt tanken om en gudomligt inrattad kvinnlig
underordning (Bryson 2003:37). Bremer och Stanton ar inte ensamma i sin Kritik.

Syfte och fragestillning

Att framstélla religionen som ensidigt forstryckande mot kvinnor ger konsekvenser. Kvinnor
berdvas positionen som ett sjalvstandigt religiést subjekt och reviderats till enbart objekt,
standigt i relativt forhallande till det manliga subjektet (Keinanen 2000:120ff). Syftet med
min uppsats ar att, med utgangspunkt i faktorerna religion, genus och makt samt olika satt att
resonera kring deras interaktion med varandra, studera féljande fragestallning:

e Kan religion ses som en feministisk strategi och hur ar Véckarklocka ett uttryck for
detta?



METOD

Genom att se kvinnor som religiosa aktorer med sjalvstandiga subjektspositioner kan
religionsforskningen synliggéra maktens paverkan pa religionen och dess utévare (Keinanen
2000:144f). For att studera hur makt paverkar manniskors forstaelse av den egna identiteten
och varlden omkring kan det vara fruktsamt att studera narrativ (Robertsson 2005:225). Min
studie av relationen mellan religion, genus och makt a&r metodmassigt ingen renodlad narrativ
analys, men tenderar att ligga den néra. Genom att studera Wéagners tal — hennes narrativ — om
religion som medel for frigorelse blottar jag forhallandet mellan de namnda faktorerna.
Dérigenom synliggors viktiga komponenter i de studerade texterna och hur dessa
kommunicerar med varandra och med l&saren (ibid 236f).

Forhallandet mellan teori och metod i enlighet med den common sense-modell som
Cavallin foresprakar ger en teori som avgransar, betecknar och beskriver det religiosa medan
metoden blir sattet att na dit (Cavallin 2006:15f). Jag har anvant mig av en rad teoretiska
begrepp for att studera religionen som en feministisk strategi. | samtliga av dessa &r
maktperspektivet centralt, vilket bidrar till skapandet av de subjektspositioner som kvinnor
har tillgang till. Utifran biografiskt material samt sjalvbiografiska brev kommer jag, med
utgangspunkt i idéskriften Véackarklocka, studera om och hur de religisa forestallningar som
framtrader hos Elin Wagner kan skrivas in de traditioner av religiosa strategier som anvants
av feministiska aktorer.

Material och kallkritik

Elin Wagner har gett upphov till en omfattande textproduktion av saval skonlitteratur,
journalistiska texter som rena politiska skrifter. Jag har valt att begrdnsa mina studier genom
att stélla den idéburna skriften Vackarklocka i fokus i analysen. Som komplement anvénds
delar av Elin Wéagners brevvéaxling med Emilia Fogelklou, samt biografiskt material skrivet av
andra.

I bade biografiska som sjalvbiografiska texter stélls individens (den religiésa aktorens)
upplevelser i centrum, vilket placerar religionen som en del av manniskans verklighet. Det
som skiljer texttyperna ar att den biografiska har ett utifranperspektiv. medan den
sjalvbiografiska texten ger ett unikt inifranperspektiv (Mikaelsson 2006:106ff). Materialets
delade perspektiv ger studien ett dkat djup. Biografiska och sjalvbiografiska texter &r alltid
paverkade av den kontext i vilken den ar skriven samt det oklara forhallandet mellan fakta och
fiktion (ibid 109ff). Detta har jag burit med mig under arbetet.

Forskningslage

Mycket har skrivits om Elin Wagner, dock inte ur ett religionsvetenskapligt perspektiv.
Merparten av de texter som behandlar Elin Wagner ror framforallt hennes forfattarskap och
aterfinns inom litteraturvetenskaplig forskningsdisciplin.

Disposition

Studiens teoretiska resonemang presenteras i ett separat teoriavsnitt. Det foljs av en
presentation av Elin Wagners liv och forhallande till Gud och religion, en bakgrund vilken
syftar till att underldtta analysen. Darefter kommer en genomgang av idéskriften
Véackarklocka, en kort presentation samt identifiering av olika teman. Dessa anser jag
avgorande for att forsta om/hur religionen kan ses som en feministisk strategi hos Elin
Waégner. | analysdelen kopplar jag samman de teoretiska begreppen med Vackarklocka.
Slutligen avslutas uppsatsen med en kort sammanfattning.



TEORI

Att kvinnor ar mer religiosa an man lyfts fram som paradoxalt, d& manga religioner &r
patriarkala i savél teori som praktik. For att resonera kring detta lyfter Elizabeth Weiss
Ozorak fram Carol Gilligans studier, dar méan och kvinnors upplevelser av religion och Gud
beskrivs som tydligt skilda. Kvinnor betonar den personliga relationen till en karleksfull Gud
och lyfter fram den religiosa gemenskapen med andra, medan méns fokus ligger pa en
maktfull och démande Gud och pa den egna religiosa prestationen. Detta ger tva olika vagar,
voice of relationship och voice of individuation. Vagvalet paverkar hur man och kvinnor
utvecklar olika syn pa moral och anammar olika gudsbilder (Ozorak 1996:17ff).

Ozoraks teorier kan enligt Keinanen forstas utifran individens olika subjektpositioner,
vilket forstarker forstaelsen av kvinnors sjalvstandiga val. | adapterande av religionen véljer
kvinnor samtidigt strategier som fyller olika funktioner i deras religidsa liv. Kvinnor deltar
darigenom 1 patriarkala religioner i egenskap av sjalvstandiga subjekt och inte som
marginaliserade objekt (Keindnen 2000:144). Enligt Ozorak har kvinnor olika val, vilka beror
pa hur de reagerar pa maktojamlikheter kopplade till genus inom den aktuella religionen.
Dessa val paverkar kvinnors férhallande till religionen. | sin slutsats menar Ozorak att
kvinnors deltagande i patriarkala religioner kan forstds genom att se till kvinnors behallning
av religidsa engagemang knutet till den mer relationsbetonade gudsbilden och orienteringen
kring det gemensamma religidsa livet. De som véljer att stanna kvar i sitt religidsa
engagemang upplever tillgang till makt genom sin relation till Gud den religiosa
gemenskapen (Ozorak 1996:26f).

I likhet med Ozorak menar Erica Appelros att makt fran ett feministiskt perspektiv bor
studeras som ett bredare fenomen och inte begrénsas till den traditionellt manligt kodade
makten i betydelse tillgang till kontroll och bestimmande. Makt att forandra sig sjalv och
andra harstammar ofta fran den makt som kvinnor hamtar inifran sina relationer och maste
darfor inkluderas i maktbegreppet. Makt definieras av Allen i Appelros utifran mojligheten att
som enskild individ eller kollektiv kunna agera, en definition i vilken det finns tre olika
aspekter; makt-over, makt-att samt makt-med. Dessa existerar parallellt men ocksa interagerat
med varandra. Makt-6ver ligger néra den manligt kodade makten, mojligheten att begransa
andras val eller med Lukes ord, ”A utévar makt 6ver B genom att forma honom att géra nagot
som han inte vill géra, men dven genom att influera, forma eller bestdmma sjélva hans
onskningar” (Lukes 2004:35). Makt-att innebar mojligheten att kunna na ett uppsatt mal, att
ha formagan och styra sin eller andras handlingar. Makt-med innebér slutligen att genom
kollektivets gemensamma handlingsférmaga kunna na ett delat mal (Appelros 2002:15ff).
Hos de kvinnor Appelros studerat har tillgangen till de bada senare typerna av makt gett en
lika stor tillfredsstéllelse som tillgangen till den forsta (ibid 30).

Genom att Gppna maktbegrepp oppnas ocksa kvinnors handlingsutrymme inom de
patriarkala religionerna. Detta gor kvinnor till tydliga subjekt i sitt religidsa utévande. Linda
Woodheads teoretiska definitioner mojliggor ett ifragasattande och utmanande av det
patriarkala systemet i hogre grad an vad som har visats hos Ozorak och Appelros. Darmed
tydliggors samtidigt huruvida religionen kan anvéndas som en feministisk strategi av de
kvinnor som utdvar den.

Woodheads teori undersoker relationen mellan religion och genus, i vilken hon satter
maktperspektivet som det centrala. Utgangspunkten ar begreppen genus och religion, vilka
bada ar nara kopplade till makt och hur denna makt distribueras i det samhille de
oaterkalleligen &r forbundna med. Relationen mellan de bada bestams med hansyn till en rad
olika faktorer i en standigt pagaende process. I relationen synliggérs det faktum att religionen
kan verka forstarkande pa den konade fordelningen av makt, men dven det motsatta;
religionen kan anvandas som verktyg for forandring av maktforhallande kopplade till kon.



Oavsett vilket ar den kénade fordelningen av makten en del i samhéllets stérre maktstrukturer
(Woodhead 2007:567ff).

Detta ger tva huvudvariabler att ta hansyn till; religionens situation samt dess strategi i
forhallande till genus och kdn. Situation innebar har hur religionen ar stationerad i relation till
de existerade fordelningarna och sekuldr makt, medan strategi betecknar hur religionen
mobiliseras i forhallande till densamma (ibid 569).

Figur 1 Religionspositioner och kén
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Kalla: Woodhead 2007:570

Woodhead ritar, i enlighet med figuren 1, upp tva korsande linjer dar man i dndarna av
den vertikala hittar mainstream respektive marginal religion och dér den horisontella linjen
gar fran confirmatory till challenging religion. Mainstream religion ar socialt respekterad da
den finns integrerad i samhallets befintliga férdelning av makt. Mer i utkanten av samhalls-
och genusordningen finns marginal religion, som istéllet behandlas som socialt avvikande av
dem som accepterar den radande maktfordelningen. Confirmatory religion forsoker forstarka
och sakralisera samhallets distribuering av makt, i synnerhet radande genusordning, medan
religion som forsoker utmana och motstd densamma gar under beteckningen challenging
religion. Det ger fyra falt vilka representerar fyra sétt pa vilka religion kan relatera till genus,
med utgangspunkten i att bagge fungerar som maktdistributérer (ibid 569).

| dessa falt framtrader fyra olika typer av religion, bestamda av sitt forhallande till
samhallets genusordning. Consolodation och tactical religion har det gemensamt att de bada
finns inom den existerande genusordningen. Da tactical religion kan anvandas for att forandra
denna genom makt genererad inifrdn gruppen, verkar consolodation religion reproducerande
och legitimerande pa den radande ordningen, bade for dem som aktivt praktiserar religionen
och for dem som pa andra satt paverkas av den. Pa samma satt finns questing och counter-
cultural religion i ett marginellt forhallande till samhéllets konade maktférdelning. Questing
religion &r ofta utan intention att férandra radande maktférhallanden. Istéllet anvands den som
ett medel for att for att forbattra tillgangen till makt utifran, medan counter-cultural religion
kan fungera som ett verktyg for att omfoérhandla distribueringen av makt och darmed
samhaéllets radande genusordning (ibid 569).

Samhallets och religionens forhallande till makt och genus &r inte nagot statiskt utan
skiftar mellan olika kulturella sammanhang och tider. Inom en och samma férsamling och
aven hos en enskild individ kan olika strategier anvandas i olika situationer. Avgorande for att



se och forsta hur genusordningen ser ut inom en religion eller en religits grupp ar att ga
bakom den mer explicita undervisningen och synliga presentationen. Det som blir det
utslagsgivande &r i hog grad tillgangen till helig makt samt méjlighet att identifiera sig med
det heliga. Ju fler som har dessa tillgangar inom rackhall desto mer jamlik ar i regel
fordelningen av makt. Det ger ett generellt monster dar de monoteistiska religionerna tenderar
att koppla helig makt till det maskulina, i samklang med genusordningen i de samhallen dar
de &r dominerande. Darmed utgdr de generellt en religion av typen consolodation. Som
motsats kan counter-cultural religion anvandas da denna forutsatter en 6ppnare tillgang till
helig makt och en helighet som finns ndra manga, ofta knuten till det kvinnliga (ibid 570f).



UNDERSOKNING

Elin Wéigner

Elin Wagner (EW) fods i Lund i maj 1882 och avlider hos vannen Flory Gate i Smaland i
januari 1949. Daremellan har det forflutit en period pa 66 ar, fylld av intensivt forfattarskap
och kamp for kvinnorna, freden och jorden. EW dr dotter till rektor Sven Wégner och
prastdottern Anna Wagner. Modern dor i barnséang da EW endast &r tre ar. Under barndomen
och dven senare tillbringar hon mycket tid hos slakten pa prastgardarna i smalandska Tolg och
Berg, vilka for henne blir som ett hem och en stor trygghet. Den journalistiska banan pabdrjas
pa Helsingborgs-Posten 1903. Hon flyttar sedan, via London, till Stockholm déar hon skriver
for bl.a. Idun och DN. 1908 kommer Nortullsligan ut, hennes forsta skonlitteréra verk.

EW borjar arbeta allt mer aktivt for kvinnors politiska rostréatt, bade i Sverige och
internationellt. 1910 gifter hon sig med John Landquist, ett aktenskap som kommer att vara
till 1922. Samma ar som skilsméassan halls “urkursen” pa medborgarskolan i Fogelstad, en
fortsattning pa arbetet for kvinnorna som efter uppnadd rostratt ocksa ska ge mojlighet att bli
ansvarsfulla medborgare. Under samma tid startas tidningen Tidevarvet, ett sprakror for de
tankar och idéer som frodas i Fogelstadgruppen och dess omkrets. EW sitter under flera ar
som redaktor. 1925 byggs Lilla Bjorka, en fristad i Berg som snart blir EWs permanenta
boende fram till hennes dod.

Vid sidan av kvinnofragan ar fredsfragan central i EWSs tankar och gérningar och hon &r
omutlig pacifist genom bada varldskrigen. Sedermera laggs ocksd jordfragan till
fokusomradena och EW utvecklar sina tankar om patriarkatets parallella fortryck av
kvinnorna och jorden. Denna civilisationskritik kommer i allt hdgre grad att genomsyra
hennes verksamhet. 1941 samlar hon sina tankar i Vackarklocka, vilken till EWs stora
besvikelse mots av ofdrstaende. 1944 valjs EW in i Svenska Akademin, som forsta kvinna
efter Selma Lagerlof, vilkens biografiska verk hon skriver 1942-43 och blir mycket hyllad for.
1949 doér EW i cancer och begravs bredvid modern i Lund (Axelsson & Enge Swartz 2009:6-
15).

Elin Wagner och Gud

EW véxer upp i en miljo dar en stark medvetenhet om religionens betydelse, men ocksa dess
for kvinnor begransande utrymme, tidigt vaxer fram (Isaksson & Linder 2003:34). Som fodd
in i den Ekedahlska prastslakten far EW en tradition att saval ta sig ur som att fora vidare,
vilket hon kommer brottas med under langa perioder (ibid 57).

I och med det politiska engagemanget i kvinnofragan tillkommer nya principer som
pockar pa uppmarksamhet. Dessa utgor dock ingen motséttning mot de sedan barndomen
inlarda kristna idealen. I rorelsen finns traditioner och forebilder, inte minst fran USA, som
utlyser rostratten som ett av manga steg i arbetet for Guds rike (ibid 192). EWs egen
religiositet och omformulering av slaktens prastgardstraditioner borjar vakna under 1910-talet
(ibid 200). Den forestallning om Gud hon da utvecklar kommer att hamna néra det hon
betecknar som “det ratta” (ibid 240). Kristendomen framstar for henne som “sant radikal”,
“revolutiondr” och “av Gud”, vilket svarar mot ett allt stérre behov av att sprédnga
verkligheten” (ibid 267). Samtidigt blir Gud nagot att halla fast vid, en trostare, hjalpare och
vagvisare nar livet runt omkring gar i svart (ibid 282ff).

EW beskriver sig ofta som en undermalig kristen, svag i tro och bon och frestad av
jordiska angelagenheter. Samtidigt kan hon inte Gverge den Gud hon tror pa, da hon starkt fatt
kanna Guds narvaro. Resultatet blir en standigt stréavan efter att finna och utféra Guds uppdrag
pa jorden och gora sig sjalv till ett redskap i Guds tjanst (ibid 297). Under 1920-talet far EW



de forsta positiva erfarenheterna av kvékarna. Det som framst tilltalar henne &r deras
obevekliga pacifistiska hallning som gar i linje med hennes egen Overtygelse. Detta
kombineras med en Gudsbild som ligger néra de egna upplevelserna av Gud (ibid 306).
Pacifismen och en stark Gudstro finns hos EW sammanbundna, inte minst da hon ser att
styrkan att vaga do for sin vapenvagran kan ha fa andra kallor &n den kristna tron (ibid 350).

Men EW ar aven mottaglig for influenser utanfor den kristna sfaren och kommer under
1923 i kontakt med Gandhi. Hon blir omedelbart gripen av hans tankar och gérningar, vilka
kommer folja henne som inspirationskalla livet ut (ibid 354). Aven pa det privata planet
erbjuder religionen en mojlighet att fa vila och hamta styrka i gemenskapen med andra. Under
kvékarnas tysta méten upplever hon ofta en ordlds men starkt intensitet av Gudomlig narvaro
(ibid 373).

Under mellankrigsaren utvecklas hos EW en stark Gvertygelse att méanniskan maste gora
sig sjalv till ett redskap for Guds vilja. Den enskilda ménniskan har en mojlighet och darfor en
plikt att handla och ingripa i det som sker runt omkring henne. Genom dverlatelse till Gud kan
dessa handlingar utforas dven da individen inte formar se det storre skeendet i vilket hon &r en
del (ibid 379). Det ska dock dr6ja dnda till 1936 innan EW gar med i Vénnernas samfund
(kvakarna). Det &r for EW ett stort, viktigt och genomténkt steg som gestaltas pa féljande satt
av Isaksson och Linder:

Hon brot ocksa upp fran den praktiskt-politiska kvinnosyn hon forfaktat sedan rostrattskampens dagar,
kvinnomakt “inom systemets ram”. Vad som kréavdes, det skymtade hon nu, var helt nya tankesétt, en
total omvalvning. Och sa var Guds tystnad bruten. Hon blev kvikare pa allvar, under fruktan och bavan
(ibid 506f).

En del av de religiésa brottningar som leder henne fram till beslutet gar i politiska banor.
| romanen Dialogen fortsatter fran 1932 skriver hon sa har:

Mannen r inte vara forsvarare.

Maénnen &r inte vara forsorjare.

Deras nationalgudar borde inte vara vara gudar.
Tyvarr &r de det

(Wégner citerad i Isaksson & Linder 2003:461) .

Men den religiosa kampen sker framforallt pa det personliga planet. | sin arbetsbok
skriver hon ”Ur mig sjalv kommer skuggan, orimligheten, hindren” (ibid 495). Forlésningen
star att finna i ett brev till John Landquist. "Jag vet inte om Gud spranger sina bojor i ens
hjarta eller om man sjalv till sist forstar att man maste ge honom 16s, men plétsligt blir han fri
och kan tala med en” (ibid). Overtygelsen att Gud star att finna inombords far en ny innebord,
en tro som ligger nara kvakarna (ibid 504). Till Emilia Fogelklou, ndra van och kvékare
skriver hon:

Jag har otaliga ganger skrivit och tala om att kvéakarna anse att Gud bor i varje manniska. Jag fick ocksa
for lange sen den plétsliga ingivelsen att i sa fall bor han ocksa i mig. Men nu visste jag vad jag gjort
med honom. Bundit honom till hander och fétter, satt honom pa svéltkost, vagrat tala med fangen och
samtidigt dd och d& kastat ut i Eddingtons och Lundmarks och Jeans universum ett fortvivlat och
tvivlande rop till ndgon underligt fjarran och apatisk Gud. Men nu hade han plétsligt blivit fri, gjort sig
fri eller kanske jag givit honom fri och da var han férmdgen att svara, den stackars munkavlade Guden
(Fogelklou & Wagner 1988:41).

1936 ar ocksa det ar dd EW nar insikten att ett nytt system maste till. Grunden maste
stopas om. En viktig byggkloss kommer genom métet med Bachofens pastaende om ett
historiskt matriarkat, hamtat fran hans verk Das Mutterrecht fran 1861 (Isaksson & Linder



2003:507). | EWs tankesfar vavs kvinnan, jorden, freden och Gud samman med varandra. | ett
brev formulerar hos sin syn pa Guds skapelse pa foljande satt;

Vi vill forsiktighet med allt som tillnér Guds skapade varld, ett barnaforhallande till Gud och ett
syskonfdrhéllande till allt i hans skapelse (ibid 525).

Att Gud har en manlig gestalt och ett manligt tilltal, som den patriarkala kyrkan sa
upprepande innott i vara medvetanden, ar dock ingen sjalvklarhet. Det Gudomliga finns inte
inom nagra bestamda granser. | EWs arbetshok fran 1940 finns féljande ord som kan gestalta
detta: ”Ja, Gud — Kraft — Moder — hjéalp oss!” (ibid 551).

Avret efter dessa ord skrevs, 1941, kommer idéskriften Véckarklocka ut. Har utvecklas de
idéer som varit de barande i EWs ideologiska tankevérld under en lang tid. Fundamentet; ett
forsvar av Guds skapelse och det heliga livet mot vilket vart nuvarande system begar
ofdrlatliga brott i varje dgonblick. Inlagget var brannande aktuellt — varldskriget rasade ute i
Europa. EW menade att manniskan reducerats till en kugge och vérlden till ett maskineri. Det
ar ett synsatt som gar emot allt hon tror pa och som hon ser som orsaken till varldens tillstand
av lidande och nod (ibid 583). 1944 sammanfattar EW sjalv sina tankar fran Vackarklocka
och Fred med jorden (utgiven tillsammans med Elisabeth Tamm 1940).

Det gar en kedja frdn den levande guden till de levande fungi /svamparna/ som formedlar naringen i
humus till vaxternas rotter. Detta &r stort och hogtidligt, men vad som &r hemskt &r att en lank i kedjan
brutit sig ur sammanhanget och tror att den ar enastéende, att den kan forneka Gud och harska éver alla
de andra i den langa syskonkedjan (ibid. 605).

Kvakarna

Elin Wégner blev medlem i Vannernas samfund 1936, men kom i kontakt och fascinerade av
kvékare redan under 1920-talet. Inte mist inspirerades hon av deras radikalpacifistiska
hallning som hon delade (ibid 51f).

Kvdkarna tanker sig att Gud finns i varje manniska och att ménniskan genom ett inre ljus
kan fa kontakt med det gudomliga. Hos kvékarna finns inte praster i vanlig ordning, utan
budskapen om Gud kommer inifran medlemmarna sjalva och formedlas dem emellan. Pa sa
satt blir Guds budskap synligt i gemenskapen. Jamlikhet och fred &r nagra av de varden som
kvédkarna satter hogt, och jamstalldheten mellan kvinnor och mén har sedan starten statt som
ett ideal (ibid 20ff).

Vickarklocka

Gud vill ha nagot nytt, han vill bli av med det system vi lever i. Tiden &r fullbordad (Fogelklou &
Wagner, 1988:95).

Vdackarklocka kom ut 1941 och &r en idéskrift i vilken EW formulerar och omformulerar sina
tankar om joden, kvinnan, freden och deras parallella 6de i en patriarkal civilisation. En djup
prégel har satts genom kontakten med Bachofens Das Mutterrecht och andra forfattare som
lyft fram en alternativ historiesskrivning i form av ett historiskt matriarkat. I linje med den
civilisationskritik EW lange nart och som haft kriget som sin framsta maltavla, ser hon nu den
nuvarande ordning som en reaktion pa det matriarkat som en gang fanns. Kriget ar en naturlig
foljd av den otrygghet som det patriarkala systemet skapar. Att fortsatta kvinnokampen inom
detta system kommer aldrig leda till genomgripande resultat. Systemet maste sprangas, bade i
tanke och handling (Isaksson & Linder 2003:562ff).



I Vackarklockas inledningskapitel uppréattar EW en lista.

Dessa krafter kommer att arbeta, och de arbeta redan. Det ar var uppgift att medvetet lara oss hur vi skall
kunna stélla oss i deras tjanst och tvinga dem tjana oss.
Sa har sag min lista ut:

Forteckningar pa bundsforvanter:

1. Gud.

2. Noden vi rékat i.

3. Fortvivlan 6ver noden.

4. En hemlig langtan hos kvinnorna.

5. En hemlig langtan hos méannen.

6. Deras kérlek till varandra (Wégner 2007:46f).

Gud ar manniskans framsta hjalpare och den elementéra fragan ar den om manniskans
forhallande till Gud. For att fa en klarare bild av detta kommer har en narmare fokusering av
barande teman i Vackarklocka, i vilka detta forhallande trader fram.

Matriarkatet
Nar erdvringen av varlden &r fullbordad, da &r ocksa dess harlighet forgangen (ibid 36).

EW inspireras av det historiska matriarkat som pastods existera innan de grekiska, judiska och
romerska kulturerna blev radande och lade grunden till vérlden sasom vi kéanner den idag.
Upptackten ar omvélvande och EW menar att nar hon en gang sett och insett framtrader
sparen av denna historiska epok tydligt (ibid 55f).

| tankegangarna finns forestallningen om det stora modersskotet som alltings ursprung,
vilket foder, aterfoder och tar livet tillbaka. Som representant for denna kraft star kvinnan pa
jorden. Kvinnan har genom sin egenskap av livgivande moder en sjalvklar auktoritet. Banden
mellan mor och barn &r darfor det starkaste och mest bestimmande under den matriarkala
aldern (ibid 96f). Polvéxlingen fran matriarkat till patriarkat var delvis ett resultat av
mddrarnas nedvardering av sénerna (ibid 104) och patriarkatets triumf sker da Athena fods ur
Zeus huvud. Den tidigare ordningen ar bruten. Athena kommer fér EW att bli en symbol for
att de kvinnor som hjalpt till att storta modersvaldet och som annu stottar fadersvaldet (ibid
110).

Nar modersalder blir till fadersalder paborjas varldens negativa spiral. Patriarkatet skapar
otrygghet och kriget ar dess ohyggliga resultat. Detta stalls mot en tidigare djupt rotad
tryggheten, i vilken freden var sjalvklar (ibid 97).

Men det forefaller som den kvinnliga installningen maste ha varit den enda téankbara i mansklighetens
barndom, ty hur skulle det ha gatt for en liten harlos hop att gora sig till ovan med hela skapelsen? (ibid
69f)

Moderskapet skyggar kriget da ett naturbundet vanforhallande till allt levande &r en
nddvandighet. Forsiktighet med livet och underordning av kosmos lagar ar de principer som
praglade det matriarkat som nu ar forganget (ibid 78f).

Patriarkatet

For att civilisationen skulle bli jordens herre har manniskan mast bli slav under sitt eget system (ibid
35).

Patriarkatet som det kommit att utvecklas genom historien ar en reaktion pa matriarkatet och
"[e]ndast motsatsstallningen till det forgangna kan forklara de absurda dragen i det nya” (ibid
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119). Patriarkatet &r ett historiskt skeende vid sidan av andra. Att det ar av manniskan skapat
gor det mojligt att omskapa. ”Méannen med de ledande rollerna har inte ramlat ner som
meteorstenar fran rymden” (ibid 34). EW menar att den vésterlandska civilisationen ar
resultatet av mannens linje dragen till det absurda. Patriarkatet har skapat en civilisation som
aven under fredstid ar pa krigsfot. Harska och sondra har blivit ledord (ibid 35f). EW later
Mussolini gestalta den skevhet i tanken som patriarkatet kommit att ge upphov till:

Vi sticker emellan med Mussolini som sager: "Vi ska bomba Malta tills det blir vart”. | atta ord &r har
fullandat uttryckt just det som gor den sortens handlingslinje hoppl6s (ibid 294).

Patriarkatet visar framlingskap infér naturen och infér manskligheten, som kommit ur
balans da hansyn endast tas till halva befolkningen. Det finns ett klart samband mellan den
"vanvettiga situationen” och mans och kvinnors brist pa inflytande (ibid 39). Skillnaden ar
dock att kvinnor befinner sig i ett systematiskt fortryck medan mannen (med vissa
individuella undantag) i forsta hand faller pa sin egen ignorans (ibid 302).

Kvinnan

Vi kranks inte tillrackligt i vara samveten Gver var overksamhet och maktlgshet, ty vi anser dem
sjalvfalina (ibid 44f).

Aven kvinnorna ar delaktiga i uppratthallandet av den patriarkala ordningen. Mansklighetens
kollektiva glomska och konsekventa fornekande av historien férmar dem att visa tacksamhet
mot det system som sa starkt begransar dem. ”De lar sig att dyrka hjaltar och inse att de aldrig
kan bli det” (ibid 51). Patriarkatets tankevarld har blivit sjalvklar aven for kvinnorna (ibid
177f).

EW bendmner kvinnornas sinnestillstand som resignation (ibid 317). Deras befogade
protester uteblir, det star alltid nagot i vagen for revolten (ibid 291). Men det finns alltid ett
val — valet att gora motstand (ibid 221). For att verkligen lyckas maste dock hela systemet
brytas upp (ibid 229f). Har ar ledordet samarbete. Samarbete ar nédvéandigt for att uppbada
den trygghet som i sin tur ar en forutsattning for att vaga forandring (ibid. 329ff). Samarbete
och trygghet galler dven kontakten med Gud. Kvinnor har en biologiskt betingad kénsla och
givna uppgifter kopplade till moderskapet. Livet ar for kvinnor inte ett pris som ska erévras
genom seger, livet ar ett mysterium. Pa samma sétt ar kontakten med Gud ett mysterium som
innebar ett hemligt samforstand tvarséver alla officiella varderingar (ibid 298ff).

Gud och manniskan

Men i forhallandet till Gud intrader hemliga faktorer som omintetgor alla avstandsberakningar (ibid 51).

Det kréavs inte manga sidors lasning i Vackarklocka innan det star klart att kontakten mellan
maéanniskan och det Gudomliga ar bruten, och att konsekvenserna &ar forodande.

Den forsta och stérsta manskliga auktoriteten bland alla var ju moderns. Den ar foérlorad. Dagens
auktoriteter driver manniskorna hit och dit, till fiendskap med forna vanner, till vanskap med forna
fiender, tidens gudar sviker manniskornas tillit, emedan de sviker sina egna mal och l6ften (ibid 286).

Ménniskan har blivit till en kugge i ett maskineri och kommit att dyrka substitut for Gud.
Hon har lart sig lydnad och bytt Guds védgledning mot ett interimsamvete som bestams av
sekuldra regelverk (ibid 34ff). Manniskan har forlorat de majligheter hon en gang fick.
Resultatet ar det manskliga sloseriet, som i sin allvarligaste och mest forekommande form &r
ett sloseri med manniskor. Ménniskans kompetens och kunskap hamnar i en undanskymd
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position, vilket inte minst galler kvinnorna. Resultatet; kaos och oreda, lidande och ddd (ibid
248). Det som i teorin kan lata sjalvklart finns istéllet oandligt langt bort.

Betraktar man samhallslivet som en organisk helhet da hanger alla fragor samman som lemmarna i en
kropp. Uppfostringsfragans losning, liksom jordfragans, befolkningsfragans och fredsfragans hanger
alla pa om man kan eller inte kan lita pa manniskor, pa de skapande krafterna, pa sanningens makt att
tara sig igenom, pa det som kvékarna kallar for d&delmodets magi (ibid 212).

Svaret finns att hamta i kraften och i sanningen, sdsom den stiger upp i manniskan. De
som verkar i motsatt riktning ar dock manga och maktiga, dar samsas religionen i sin
institutionaliserade form sida vid sida med vetenskapen. Manniskan har bytt religion mot en
vetenskap som hon har blivit ett med (ibid 161). Samtidigt ar religionen i sig pa intet sétt en
garant for sanning.

| Bibeln star tanken om méanniskans herravalde pa jorden inplacerad strax i bérjan av hennes historia,
alldeles som skulle den vara lika gammal som manniskan, men sd ar det ej. Uppfattningen om
manniskan som en avskild och upphdjd hérskare, vilken kan befalla 6ver sina ringare syskon och ensam
disponera éver det for alla gemensamma livsutrymmet, ar en senare snilleblixt (ibid 102).

Har framtrader en religion i patriarkatets tjanst, i vilken en lang rad av de patriarkala
forestallningarna gar att aterfinna, exempelvis syndafallet, kvinnan som mannens egendom,
underordningen av kvinnan och naturen (ibid 179). Enligt EW maste det ligga nagot galet i
uppmaningen till manniskorna att rada éver skapelsen. Att "rada 6ver” betyder enligt henne
att omskapad, men Gud fullbordade en god skapelse i vilken forutsédttningar for en harmonisk
utveckling fanns inlagda fran bérjan (ibid 68).

Kristendomens har dock inte utvecklats i linje med denna harmoni. EW menar att
kvinnorna snabbt blev ivriga anhangare av den tidiga kristna forkunnelsen da den betonade
kérlek och tjanande tvartemot patriarkatets harskaridéer. Sa fick ocksa kvinnorna en viktig
roll i de forsta forsamlingarna eftersom de praglandes av “en sadan tid da alla fordomar och
all forsiktighet faller av manniskorna” (ibid 150). Men "[n]ar elden borjar tyna” (ibid) atertog
mannen sin stallning och gjorde kvinnorna till hinder pa salighetens vag. Kvinnorna tog sin
tillflykt till klostren, i vilka de fann utrymme dar "vissa sidor av det kvinnliga vasendet nadde
en stor blomstring. [...]Det blev tillslut for mycket blomstring” (ibid 151) och de pavliga
auktoriteterna skar av kvinnors vidare mojligheter. En rad kvinnliga forebilder har dock statt
sig genom historien; Hildegard av Bingen, Teresa av Avila, Heliga Birgitta. De forsokte alla,
enligt EW, atererovra tidigare privilegier och inte skapa nya, som historien sa garna vill
pavisa (ibid 150ff).

| sin institutionaliserade form har kristendomen kommit att ingd i den varldsliga maktens
fortryckarmekanism (ibid 292). Samma sak galler for andra religioner och exempelvis Islam
ses som en starkt patriarkal religion (ibid 164, 352). Kanske helt enkelt for att den har sin
upprinnelse langt efter polvaxlingen och darmed &r utan annat minne.

Samtidigt finns den gudomliga narvaron kvar i vérlden.

Har individen behallit en stark upplevelse av moderstryggheten, eller har han [sic!] upplevt den
faderstrygghet som kristendomen inplantar, da ar det mojligare att genom allt erfara ”den trygghet som
skapar varlden” (ibid 84).

Allt &r besjalat, allt & enhet och det ar upp till kvinnorna att synliggora detta. For
kvinnorna ar frihetsbegreppet inte kopplat till individen, utan en fraga om att trygga slaktets
tillvaro och kontakten med den uppratthallande kraften i universum (ibid 68). Har atervander
EW som sa manga ganger forr till Ghandi.
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Gandhis ord kan aldrig forlora sin tyngd i vilket sammanhang de d4n ma std. Har ar de: “Jag kéanner
dunkelt att medan allt omkring mig evigt férvandlas och alltid dor, finnes bakom allt detta en
oféranderligt levande makt som sammanhaller allt, skapar, upploser och ater skapar. Denna makt ar Gud
och Han allena &r, medan allt som jag fornimmer med mina sinnen forsvinner. Ar denna makt valvillig
eller ondskefull? Jag ser den sdsom uteslutande valvillig. Ty jag ser att mitt i déden forbliver livet, mitt i
osanningen forbliver sanningen, mitt i morkret forbliver ljuset” (ibid 32).

En utopi
Hur bor livet vara ordnat for att blomstra utan vitamintabletter och hormoninjektioner? (ibid 312)

Manniskan har hamnat snett i sitt forhallande till jorden. Detta géller alla, men drabbar i
synnerhet kvinnorna. Systemet verkar rakt igenom begrénsande for kvinnor och hindrar dem
fran att &terfa de kunskaper de en gang hade. Atererdvringen av dessa 4r ndvéndig for att ater
fa utvecklingen pa ratt kol. Kvinnans forhallande till jorden intar har en sarstallning (ibid
338f).

Den mekaniserade varlden har drivit ut kvinnan i en overklig varld. Hon kan aterknyta kontakten med
livets hjérta (ibid 340).

Hoppet star till kvinnorna och det kvinnliga kollektivets gemensamma krafter. Malet ar
dock inte en atergang till det tidigare matriarkatet. En ny tid maste komma, praglad av
harmoni mellan kvinnor och man och mellan ménniska och jord. For att detta ska bli mojligt
maste kvinnorna bryta sig ut den passivitet de forpassats till och inrattat sig efter (ibid 341f).

Liksom herravaldet dver naturen och kvinnan gatt jamsides, bor avvecklingen av detta herravalde ga
jamsides. Kvinnorna hjélpte mén att storta modersvéldet, mén hjélper nu kvinnor att stérta mansvaldet
(ibid 354).

Eftersom det inte finns ndgra motsatta intressen mellan kénen, galler det inte alls vem som kommer forst
eller fattar snabbast. Det viktiga ar bara att det gar upp for kvinnorna vad som maste ske, vad som haller
pa att ske och vad som inte kan ske utan dem (ibid 355).

Kvinnorna maste vakna och aterta den plats som rattmatigt ar deras. Men det ar i forsta
hand inte en frdga om méan och kvinnor, deras inbordes relation ar ett symptom pa nagot
storre. Vad det i grunden handlar om dr méanniskan och hennes forhallande till Gud och till
Guds skapelse (ibid 353).

Vi behdver en vision av en varld med mening i for att dnskekraften skall leva upp igen. Den visionen
skapas da manniska efter manniska genomlyses av dvertygelse att det nuvarande sakernas tillstand &r en
forvillelse och inte ingér i varldsordningen som en nddvandighet (ibid 352f).

Det krigsmaskineri som gar fram over jorden och skévlar bade manniskor och natur har
blivit till Gud, men att tro att vérlden &r en maskin ar att lata sig luras.

Varlden &r en levande organism som halls igang av ett hjarta. Detta hjarta sander ut oss och tar oss
tillbaka. Nar onskan och bon, tva floden av samma kalla stiger ur vart vasen, moter de en kraft i
universum som inte begdr béttre an att tjana oss och lata sig betjanas av oss. Vrldens hjarta sander ut
0ss och tar oss tillbaka och varje liten blodkropp har sin funktion (ibid 353).

Sa avslutas Véackarklocka med en uppfordran om en omformulering. Nar denna
genomfars kommer ocksa en annan varld att blir majlig.

Fragan: hur skall jag utnyttja alla krafter, hur skall jag lagga beslag pa alla energier, det for blott till
traldom under den egna malsattningen och ofred med kosmos. Vi maste lara oss att frdga pa ett helt
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annat satt. Den stora fraga &r, sager en modern mystiker, inte langre: Vad &r till min sjéls basta, inte ens
vad 4r till mansklighetens basta, utan bortom och Gver denna begransade stravan: Vilken uppgift maste
detta mitt liv utfora i Guds stora och hemliga hushallning.” De som fragar sa nar de bakar eller bryter
brodet, ndr de myllar froet eller bargar skorden, i ensamhet eller gemenskap, vid dagens bérjan eller
dagens slut, de har de oerhorda krafterna pa sin sida. Till synes kan de ha allt emot sig och dndd bérs de
av tidens egen djupa oemotstandliga rorelseriktning (ibid 357f).

Religion som strategi

EWs Gudsbild som den framtrader i Vackarklocka kan komprimerad skrivas sahar: Gud ar
kraften fran jorden, harmoni med universum och drivkraften framat. Det ar pa grund av och
tack vare Gud som det ratta maste framhardas, trots att ingen lyssnar. Att Gud i forsta hand &r
kraft och harmoni gor uttrycken for Gud underordnade. Sa lange den utmalade Guden gar i
samklang med de Gudomliga principerna spelar yttre attribut eller kulturella forestallningar
mindre roll. Det gor att Gandhis Gud och de kretiska Gudinnorna kan ses som sanna
Gudsuttryck, medan Paven och Islam blir redskap i patriarkatets tjanst.

EWs forhallande till kvakarna kan forstas som en trygg hamn att hamta kraft och
gemenskap i, da hennes Gudsbild i hog grad Overensstimmer med andra medlemmars.
Kollektivet ar viktigt dd manniskor endast tillsammans kan uppbada den forandring som
maste till for att ater fa jorden och manniskan i fred med sig sjalv, med varandra och med
Gud. Ett antagande ar att EWSs kristna arv fran barndomen forstarker den religiosa
hemhorigheten inom den kristna traditionen, men att detta i sig inte & nodvandigt. Oavsett
vilken tradition man befinner sig inom maste verklig forandring ske utom systemet. Systemet
sasom det utformats av patriarkatet faller pa sin egen ologik. Gud maste ha velat nagot annat!

EWs forhallande till kristendomen ligger néra det som Petra Junus beskriver i sin studie
av Gudinnetroende. De av hennes informanter som kombinerar kristen tro och en tro pa
Gudinnor forhaller sig till sin religiosa sfar pa ett satt som ligger nara EW. Gemensamt finns
en stark bindning till ett sjalvklart kristet arv, en Kristusfigur pa de fortrycktas sida, ett dppet
tolkningsutrymme och en stark upplevelse av Kristus sjalv. Hos Junus informanter ses detta
inte som en motséttning till en Gudinnetro, utan som en naturligt éppnad Gudsbild. Den yttre
definitionen verkar enligt Junus slutsats begransande och saknar precision for att beteckna det
som ror sig utanfor de traditionellt identifierade religiosa falten (Junus 1995:151ff). Detta
passar dven val in pa EW som talar omvaxlande om Gud som han” och "hon”, men enligt
egen utsago ror sig inom den kristna forestallningsvérlden. Samtidigt finns i EWSs texter en
komplex religios varld, langt bort fran den institutionaliserade kristendomen.

Att kategorisera EWs religiosa tillhdrighet till kristendom eller Gudinnetroende ar dock
av underordnad betydelse for studiens syfte, dven om bada skulle vara mojliga. Det
intressanta ar hur den religiositet som blottas kan ses utifran variablerna religion, genus och
makt och deras férhallande till varandra.

Uppsatsens teoretiska utgangspunkt definierar en rad begrepp vilka kan anvéandas for att
tydliggdra hur religion kan anvandas som strategi. Tva av religionstyperna i figur 1 (ovan
beskriven) &r relevanta for den typ av religion som véxer fram genom l&sningen av
Vackarklocka. Med sitt dverordnande syfte att mana till forandring av det radande systemet,
vad galler samhallets maktfordelning i stort och mellan méan och kvinnor i synnerhet, blir
conosolidation och questing religion ointressanta medan tactical och counter-cultural religion
ar av storre relevans. For att lattare kunna gora en kategorisering kommer darfor en narmare
genomgang av dessa tva kategorier som de anvands hos Woodhead (Woodhead 2007:570).
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Tactical - parallell utmaning och underordning

Tactical religion praglas av religiost aktiva kvinnors separatistiska organisering. | dessa
grupper innehar kvinnor saval en agendasattande position som ledarskapsposition. Gruppen
utméarks genom skapandet av stéttande strukturer, saval praktiska som kanslomassiga. | dessa
finner kvinnor végar att hantera den underordning som de parallellt accepterar som
religionens uttryck.

Detta &r en organisering som ar utméarkande i kristna karismatiska miljoer. Dar finns den
heliga makten tillganglig for alla genom den Helige Ande, men ar samtidigt manligt kodad da
den ocksa ar bunden till Fadern och Sonen. Det gér Ozoraks rubriksattning; "The Power, but
not the Glory: How Power Empower Themselves Through Religion” (Ozorak 1996)
begriplig, da sokande efter en stark och nara Gudsrelation &r viktigare &n gagnandet av Guds
makt pd ett individuellt plan. Den komplexa hallningen till den patriarkala religionen innebar
en separatistisk organisering som skyddar mot patriarkatet, men som samtidigt skyddas av det
(Woodhead 2007:573ff).

Historiskt har tactical religion varit en viktig typ av religion inom den tidiga feminismen.
Genom religiosa skrifter och helig makt kunde kvinnor krava nya kvinnoroller och tillgang till
den makt som genom samhallets forsyn var forbehallen man (ibid 570).

Counter-cultural - en ny ordning bortom systemet

Enligt Woodhead ar Conuter-cultural en religionstyp som genom aktiv opposition forsoker
forandra och skapa alternativ till den radande genusordningen. | detta ar helig makt den mest
centrala resursen. Denna religiosa strategi karaktariserar olika typer av feministisk
Gudinnedyrkan, framforallt de grupper som dven har prefixet utopisk. Dessa religidsa grupper
driver en politisk agenda. Genom samhallsfoérandringar ska det kvinnliga jaget starkas i sin
relation till andra och till den heliga naturen. Mer explicit formuleras det i olika sa kallade
”reclaming”-rorelser (ibid 576f). Har &r ett exempel:

RECLAMING means:

We reclaim the Goddess: the immanent life force, the connecting pattern to all being.

We reclaim the creative and healing power of women...

We reclaim our personal power, and transform blocked energies into freedom, intimacy and strength to
change...

We use the word “Witch” as an affirmation of women’s power to shape reality (ibid 577).

Elin Wigners strategival

Med hjélp av den beskrivna teoretiska utgangspunkten narmar jag mig i detta kapitel EWs
strategival som de framstar i Vackarklocka. Redan vid en forsta anblick ar det mojligt att se
hur dagens utopiska feministiska Gudinnerorelser pa flera satt stammer vél 6verens med EWs
uppstallning av saval problemformulering som malsattning. Det ar darfor relativt enkelt att
placera in den religiositet som skrivs fram i Vackarklocka i faltet for counter-cultural
religion. Samtidigt menar jag att &ven tactical religion &r av viss betydelse for att forsta dessa
strategier fullt ut.

Ett betydande arv

Liksom EW menar att patriarkatet kan forstas forst da det satts i motséttning till matriarkatet
kan EWs religiositet och dess strategier forstds bast da de satts i relation till det hon i
Véckarklocka tar avstand fran. Precis som Woodhead papekar var tactical religion en typ av
religion som anvandes i den historiska kvinnokampen. | denna kamp var EW lange drivande,
saval i Sverige som internationellt. | det inledande stycket ndmns Fredrika Bremer och
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Elizabeth Cady Stanton, vilka bada &r inspiratérer och foregangare. | Véackarklocka tar EW
delvis avstand fran denna kvinnorérelse da hon menar att dess kampmetoder &r otillrackliga.
Att verka inom systemet racker inte, det maste sprangas for att nagot nytt ska kunna skapas.
Med samma motivering tar hon diarmed avstand fran den typ av religion som tactical religion
utgor, da den parallellt verkar mot men &nda i skydd av de patriarkala strukturerna.

Samtidigt & manga av de drag som &r viktiga i tactical religion dven viktiga i den kamp
som EW menar maste till. Det gor dess strategier intressanta dven om de av EW anses
otillrackliga i sig. Det som framst betonas, hos saval tactical religion som hos EW, ar det
kvinnliga kollektivets gemensamma agerande (Woodhead 2007:574). Hos EW mojliggor det
kvinnors aterskapade och rattmatiga maktinflytande. Har blir de teoretiska begrepp som
presenterades i teoriavsnittet relevanta. Ozoraks anvandning av voice of relationship som
beteckning pa kvinnors vag till Gud, inte minst inom tactical religion, stammer val Gverens
med den Gudsrelation som EW efterstravar. Relationens gemenskap kan stallas mot den andra
vagen till Gud, vilken Ozorak menar ar vanligare bland man; voice of individuation. EW
foresprakar tydligt den forsta, manniskan behover gemenskap med varandra och med Gud.

[D]e krafter som varit bundna under det individualistiska skedet, frigors just genom att ménniskorna
erkanner sin gemenskap (Wégner 2007:355).

Det kvinnliga kollektivets separatistiska organisering ar det andra viktiga temat inom
tactical religion, nagot som ocksa &r synligt hos EW. Den kvinnliga separatismen &r inte ett
mal i sig, utan ett medel pa vagen till 6kat maktinflytande och darmed en majlighet till
forandring. For kvinnor inom tactical religion ar separatismen nddvéandig, da den manliga
nérvaron skulle stéra de stdttande strukturer som byggs i den kvinnliga gruppen (Woodhead
2007:574). Hos EW ar den snarast en logisk féljd, dd mannen genom sin ignorans och
oférmaga att anvanda sina maktresurser har diskvalificerat sitt deltagande. Samtidigt menar
EW att moderskapet skapar en kvinnlig erfarenhet som forpliktigar. Det ger en form av
kvinnlig sarart byggd pa krass konsekvens, snarare an pa biologisk betingning.

I enlighet med de maktdefinitioner som anvénds i Appelros studie blir definitionerna
makt-att och makt-med relevanta. Dessa tva kan inom tactical religion anvéandas for att fa
tillgang till den tredje definitionen makt-6ver. Hos EW har de snarast funktionen att verka mot
saval den samhalleliga som den individuella anvandningen av makt-Gver:

Insikten att harskarstallning maste avlgsas av tjanaridealets och kamratskapets livsstil har redan vaknat.
Ur sjalva misstagen stiger pa nytt klarheten Gver att vi ar insatta i det stora system av 6msesidighet och
beroende pa vilket hela tillvaron vilar (Wagner 2007:354f).

En rad tendenser inom tactical religion &r intressanta i forstaelsen av EWs religiosa
strategier. Det récker dock inte for att placera henne under den kategorin. Inte heller hennes
medlemskap i en kristen rorelse driver henne dit, &ven om kristendomen maste betraktas som
en religion inom det radande genussystemet. EWs religionstillnorighet &r i sig underordnad i
studiet av hennes religiosa strategier, men ger vissa forstaelsebarande nycklar. Som beskrivet
tidigare skrader EW inte orden i sin kritik mot kristendomen da hon ser den missbrukad av
patriarkatet. Likasa drar hon sig inte for att hylla andra religioners ideal om de gar i samklang
med de egna, exempelvis Gandhis hinduism eller de historiska religionsuttrycken sasom de
kan aterskapas och kopplas till det tidigare matriarkatet.

Avgorande for detta ar, i enlighet med Woodhead, tillgangen till helig makt. Att tactical
religion begransas i sina mal av att den heliga makten ar kopplad till de manligt kodade
Fadern och Sonen verkar inte utgéra nagot problem for EW. Har far hennes medlemskap i
kvédkarna betydelse da det utgor ett kristet sammanhang av egalitar karaktar. Det gudomliga
budskapet formuleras tillsammans genom uttryck som kommer inifran deltagarna, istallet for
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att formedlas fran en (manlig) auktoritet. EW vittnar aterkommande i sina brev om betydelsen
av kvakargemenskapen. Genom gruppen forstarks hennes Gudsrelation och kéanslan av att
vara Guds redskap. Samtidigt skapar det en fordran om att med alla till buds stdende medel
formedla forandringsbudskapet. Da kan manniskan ledas bort fran den felaktiga kurs pa
vilken hon idag banar sin vag framat, utan hansyn till konsekvenserna.

Jag tanker pé guldaldern sa mycket och langtar att veta nagot om vad manskligheten démt. Jag ar sa trott
pa den morrande besten som vi fatt till forfader, jag tror inte att Gud startade oss med en sadan!
(Fogelklou & Wégner 1988:36)

En utopisk malsittning

| Vackarklocka véxer religiosa strategier fram som kan liknas vid dem som anvénds av dagens
feministiskt utopiska Gudinnerorelser. Jag drar mig inte for att placera in EWs religiositet,
utifran lasningen av Véackarklocka, i en fara av counter-cultural religion. EW talar om jorden,
kraften, harmonin och karleken, bendmner Gud som "hon” och ser modern som alltings
ursprung. Pa sa vis kan EW ses som en foregangare till Gudinnerdrelsernas tankegods.
Samtidigt blir EW verkligt intressant forst da man ser till hennes gransldshet. Jag vill aterigen
mena att bestdmningar som Gudinnetroende, kristen, kvakare etc. &r av underordnad betydelse
och mindre intressant for studiens syfte och fragestallning.

Det slaende i den religitsa strategi och Gudsbild som vaxer fram hos EW &r relationen
mellan Gud, ménniska och skapelse, vilken inte gar att underordna yttre definitioner. Gud ar
hos EW en kraft utanfér de bendmningar som star till manniskans férfogande. En exklusiv
Gudinnedyrkan ter sig darmed lika begrdnsande som att enbart bestimma Gud med manliga
attribut. Hos EW &r Gud det framsta verktyget i arbetet for forandring, nummer ett bland de
hjalpande krafterna pa listan. Samtidigt ar manniskan och, pa grund av de radande
omstandigheterna, kvinnan Guds framsta hjalpmedel.

Den religion som framstar, for att aterga till Woodhead, har saval i sin situation som i sin
strategi en feministisk utgangspunkt och stravar mot ett feministiskt mal. Religionen blir
darmed en tydlig feministisk strategi. | det nya ska saval kvinnor som man, i samklang med
jorden och Gud, far utrymme att leva och utvecklas under de premisser som idag omajliggors
av civilisationens krigiska ideal. Eller med EWs ord:

Vart l6senord &r inte och fér inte vara: vi maste ga tillbaka. Inte heller: vi maste stoppa utvecklingen dar
den &r nu, vilken vore det varsta av allt. Vart l[6sen maste vara: igenom.

Ja vi har rékat leva i en farlig och fodrande tid. Det ar inte nog med att under svéra forhallanden skota
sitt dagliga arbete. Det maste stillas samman med uppgiften att ur sjalva de vansinniga forhallandena
under en sdnderfallets tid skapa en ny livsform (ibid 288).
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Sammanfattning

Att religion som feministisk strategi ar ett effektivt sétt att starka den religidsa aktoren i en
overordnad feministisk malsattning framkommer tydligt genom lasningen av Véackarklocka.
Sedd i ljuset av nagra av de teoribegrepp som finns till handa for att forsta forhallandena
mellan genus och religion ur ett maktperspektiv, framtrader en tydlig Gudsbild som i en
fruktsam véxelverkan samtidigt kraver som erbjuder manniskan bistand i omskapandet av en
ny varldsordning.

EW intar en tydlig subjektsposition da hon gor Gud till medhjalpare i kampen for den
utopi hon ser som mansklighetens fornekade men nddvéndiga vag. Hennes sétt att knyta den
heliga makten till det kvinnliga och darmed ge auktoritet at sina ord &ar en vanligt
forekommande metod inom saval tactical som counter-cultural religion, bade i nutid och
historiskt. Aven om EW hamtat en rad influenser och har ett viktigt arv i tactical religion vill
jag placera henne inom counter-cultural religion.

Vackarklocka talar om en Gud som vill spranga systemet, det gamla maste bort fora att
det nya ska bli mgjligt. Har finns likheter med dagens Gudinnerdrelser, till vilka EW
idémassigt kan ses som en foregangare. Liknelsen dem emellan verkar dock begransande om
den dras allt for langt. 1| EWs gransloshet far hennes utopi sin storsta sprangkraft och i
religionen som feministisk strategi visas vagen varthan ménniskan, tillsammans med Gud och
i samklang med jorden, maste vandra.
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